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Maria Eugenia Cérdoba, Armando José Quijano Vodniza, Leén Dario Gaviria Rojas, Carlos Alfredo Murioz

Laalteridadylainterculturalidad son realidadesinherentes ala existencia misma
delahumanidad;sinembargo,como conceptos,hanadquirido especial relevancia
en los dltimos cuarenta afios debido a las complejas realidades socioculturales.
No obstante, personajes de otras épocas, como Francisco de Asis, lo habian
experimentado y referenciado en su vivencia; por ello, cobra importancia
reflexionar en torno a estos conceptos actuales en la vida de un santo que ha
sido el emblema del ser humano diverso a partir de un analisis hermenéutico de
las fuentes hagiograficas y documentales. Este estudio permite evidenciar que
la alteridad estuvo presente en la vida del santo de Asis en su acto cristiano de
la hermandad y en el encuentro con los otros diferentes, especialmente en su
vivencia con el leproso, los pobres, las mujeres excluidas del culto y la Creacion.
Por otro lado, la interculturalidad se hizo realidad en su vida en el didlogo con
los otros diferentes. En este sentido, se resalta el hecho histérico del encuentro
que él tuvo con el sultan de Marruecos, Malik al-Kamil, hacia el afio 1219, el cual
fue conmemorado en el afio 2019 por el papa Francisco como unainvitacion alos
diferentes lideres para promover el dialogo interreligioso y la paz en el mundo.

Palabras clave

Alteridad; Dialogo interreligioso; Diversidad; Espiritualidad franciscana;
Interculturalidad; Paz.

Abstract

Othernessand interculturality are realitiesinherent to the existence of humanity.
However, as concepts they have acquired relevance in the last forty years due to
the complex socio-cultural realities. However, characters of other times, such
as Francis of Assisi, had experienced and referenced it in their lives; therefore,
it is important to reflect on these current concepts in the life of a saint who has
been the emblem of the diverse human being, as developed in this article, based
on the hermeneutics of hagiographic and documentary sources. The study made
it possible to show that otherness was present in the life of the saint of Assisiin
his Christian act of brotherhood and in the encounter with the different others,
especially in his experience with the leper, the poor, the women excluded from
worship and Creation. On the other hand, interculturality became a reality in his
life, in the dialogue with the different others. In this sense, the historical fact of
the meeting he had with the Sultan of Morocco, Malik al-Kamil, around the year
1219, which was commemorated in 2019 by Pope Francis, as an invitation to the
different leaders to promote interreligious dialogue and peace in the world, is
highlighted.

Keywords

Alterity; Diversity; Franciscan Spirituality; Interculturality; Interreligious
dialogue; Peace.
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Introduccion

El objetivo de este articulo es establecer como el pensamiento franciscano
incorpora principios de alteridad e interculturalidad, a pesar de que, enla Edad
Media, cuando vivié San Francisco de Asis, estos conceptos no formaban parte
del lenguaje utilizado en esta época. Efectivamente, se considera a Husserl,
Sartre, Merleau-Ponty, Lévinas y Dussel los filésofos que desarrollaron el
concepto de alteridad como “la presencia necesaria del otro, no sélo para la
existencia y constitucion del propio yo, sino sobre todo para la constitucion
de la intersubjetividad” (Gonzalez Gonzalez, 2007, p. 5). De igual manera, el
concepto de interculturalidad solamente comenzd a tener una amplia difusion
entre la comunidad académica de las ciencias sociales a partir de los anos
cincuenta del siglo XX, cuando antropologos latinoamericanos comenzaron a
abordar la educacion intercultural (Dietz, 2017).

Para alcanzar este propdsito, desde el punto de vista metodoldgico,
se adelantd un tratamiento anacrénico de los términos alteridad e
interculturalidad, en especial en el recorrido realizado a través de las fuentes
primitivas franciscanas, a partir del analisis hermenéutico realizado a las
fuentes hagiograficas y documentales. Al plantearse esta ruta metodoldgica
enlainvestigacion, esimportante aclarar que existen dos posturas claramente
identificadas en las ciencias sociales (especialmente en la historia) sobre el
concepto anacronismo, definido como “el traslado de categorias del presente
a los tiempos pasados que se pretenden explicar” (Tolentino Garcia, 2017, p.
42). Un primer grupo de investigadores, asociados a la Escuela francesa de
los Annales y continuadores de las tendencias historiograficas desarrolladas
por Lucien Febvre (Chaves, 2016), han mantenido una firme posicion en contra
del anacronismo, sosteniendo que se debe evitar trasladar a una sociedad del
pasado formas sociales y culturales que le hayan sido ajenas (Silva, 2009) y
promulgando que el anacronismo es “un equivoco para la historiografia mas
clasica” (Dahbar, 2019, p. 133).
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Por otro lado, existe en la actualidad una comunidad cientifica para la
que el anacronismo ha ganado mucha importancia, debido a que “hace brotar
conexiones que son atemporales (zeitlos) sin estar, por lo tanto, privadas de
importancia historica” (Dahbar, 2019, p. 141); esto como consecuencia de que

el conocimiento de la historia no ocurre sino desde el ahora, desde nuestra expe-
riencia presente que opera ante la inmensa cantidad de textos, testimonios, image-
nes provenientes del pasado y selecciona lo que aparece como un “punto critico”; lo
que Benjamin considera un “sintoma’, la emergencia de la inteligibilidad que necesa-
riamente toma forma desde, y se funde con, el presente. (Solas, 2017, p. 6)

Para hacer posible el tratamiento anacroénico de los hechos del pasado,
Chaves (2016) —retomando el trabajo del antropdlogo y lingliista estadouni-
dense Kenneth Pike— plantea las siguientes fases metodoldgicas:

1) Nivel de analisis denominado etic. El anélisis es realizado por el obser-
vador (es decir, el investigador) a partir de su contexto cultural y de su
tiempo (el presente); corresponde a un resultado parcial en el proceso de
acercamiento a la interpretacion de los hechos.

2) Nivel de analisis denominado emic. Los primeros resultados se van re-
finando a medida que se van incorporando los elementos culturales del
contexto del actor o actores, es decir, de la realidad que es objeto de es-
tudio (el pasado).

3) Lasintesis. En este momento se crea un sistema de equivalencias, a ma-
nera de una forma de traduccion de los hechos del pasado, en la que la
diferencia entre la cultura del pasado y la cultura actual se superay es po-
sible alcanzar —seguin Chaves (2016)— un nivel de interpretacion, como
una sintesis en permanente construccion, entre las dos visiones del mun-
do separadas por el tiempo.

Larelevancia de laruta metodoldgica del anacronismo, tal como se expuso
mas arriba, permite la mediacion cultural (Trovato, 2013) entre el tiempo que
vivié San Francisco de Asis y la época actual. En este sentido, antes de entrar a
definir las categorias de interculturalidad y alteridad, es fundamental explicar
brevemente el alcance de lo que se entendera por pensamiento franciscano,
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teniendo en cuenta que San Francisco de Asis —la fuente inspiradora de dicho
pensamiento— no fue fildsofo ni tedlogo, tal como se reconoce actualmente.
Para ello, se cita la siguiente definicion realizada por fray José Antonio Merino,
uno de los principales investigadores de la vida y la obra del santo de Asis:

[El pensamiento franciscano] no es un sistema teoldgico-filosofico elaborado espe-
culativamente desde unos principios puramente racionales y abstractos, sino que
nace, se potenciay madura desde una experiencia vividay compartida; y solo es com-
prensible y aprehensible en contacto con [la] experiencia personal y comunitaria.
(Merino, 1982, p. 63)

Esto significa que el pensamiento franciscano no es una doctrina ni una
filosofia, sino una vivencia (Patifio, 2015), segtn la cual “la teoria formal como
fundamento intelectual (...) se construye a partir de un didlogo y la interpreta-
cion de la experiencia misma; siempre en busca del bien para el ser humano”
(Ramirez Bonilla et al., 2020, p. 5).

La interculturalidad

A partir de 1990, la interculturalidad ha adquirido especial relevancia en
diferentes campos del saber, como el educativo, el politico-social, el ético-
religioso, el juridico y el que atafie a lo epistemoldgico, aceptandose casi
de manera universal que dicho concepto tiene que ver con la interrelacion
de culturas diversas en un plano de equidad para lograr manifestaciones

compartidas, mediadas por el respeto y el didlogo reciproco (Cunningham,
2011).

Dicho concepto surgié en América Latina como consecuencia del movi-
miento indigena que buscaba la reivindicacion de la educacion propiay de sus
derechos culturales; sin embargo, en poco tiempo, su alcance se extendid para
referirse a la convivencia de diferentes culturas en un mismo lugar (Osorio-
Pérez, 2013), en donde cada cultura respeta y valora la existencia de otras
visiones del mundo (Hooker, 2009).
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Sin lugar a dudas, el origen de la interculturalidad desde el campo de la
etnoeducacion se vio favorecido por el hecho que se fundamenta enlas relacio-
nes reciprocas entre las diferentes culturas, las cuales se comienzan a valorar
y a comprender en el momento en que se conoce y respeta la propia cultura
(Pedreros, 2010). Ahora, con respecto a su definicion, Mato (2009) plantea
que lainterculturalidad

remite al reconocimiento profundo de la diversidad propia de la especie humana en
términos de culturas o visiones de mundo, a las cuales corresponden (...) diferentes
sistemas de valores, diversas acumulaciones de saber, distintos modos de produc-
cion de conocimiento y diferentes modalidades de aprendizaje. (pp. 15-16)

Igualmente, Mignolo (2000) resalta la importancia de aceptar la diver-
sidad de las culturas para que sea posible la interculturalidad; mientras que
para Walsh (2008), la interculturalidad tiene como fundamento la interrela-
cion entre las culturas, en la que ninguna de ellas pierde lo propio (lo que la
caracteriza), sino que, por el contrario, desde la diferencia puede aportar a
una comprension preeminente que beneficie a todas las demas. Por esta
razon, para Fornet-Betancourt (2008) la interculturalidad exige una apertura
hacia el otro, sin necesidad de abandonar los rasgos identitarios. Por su parte,
Moreno Beltran (2022) reconoce que la interculturalidad supera la tolerancia
y coexistencia entre diferentes culturas, con el fin de lograr respeto, conviven-
ciay equidad.

Todas las caracteristicas antes mencionadas sobre la interculturalidad
permiten establecer que este concepto no debe confundirse con el de multi-
culturalidad (Cordoba, 2019), el cual se emplea para referirse a la existencia
de diferentes culturas en un mismo lugar, pero sin relacion entre ellas (Walsh,
2002); es decir, en la multiculturalidad cada cultura conserva su modo de vida,
sin interactuar con las otras (Vargas, 2011), lo que hace imposible su enrique-
cimiento cultural mutuo (Avila-Davalos, 2022).
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La alteridad

La interculturalidad est4 intimamente vinculada al concepto de alteridad;
efectivamente, Scherbosky (2009) afirma que la interculturalidad deriva
del encuentro con los otros, mas alla de la multiplicidad de culturas, lo que
necesariamente conllevaauncompromiso reflexivo conlos demas (Mondragon
Gonzalez, 2010), como una condicion sine qua non para el respeto del otro, de
su propia cultura (Marquez-Fernandez, 2013).

Es decir, la interculturalidad es un encuentro que implica contraponer
concepciones diferentes de la vida, porque la alteridad permite la posibilidad
de generar una sana integracion de las diversas culturas, contrario de lo que
acontece cuando no existe interculturalidad, ya que en este caso, el grupo
humano que se sienta con mas poder procurara someter al otro (Cérdoba &
Vélez de la Calle, 2016), reduciéndolo al yo, al Mi mismo (Lévinas, 1961/2002) y
generando, a su vez, violencias materiales, simbdlicas y culturales, puesto que
la alteridad cuestiona y desestabiliza. Por este motivo, reconocer la alteridad
como condicion del otro involucra un proceso fraternal que facilita la escucha
de una persona como alguien diferente, cuyo nicho cultural es también dife-
rente, y permite, de esta manera, crear puentes de dialogo (Sidekum, 2003).
En palabras de Lévinas (1967/2001), “El otro, la otredad, la diferencia entre el
otroy el yo es decisiva: mi alimentacion es importante, pero es mas importante
la alimentacion del otro. Y eso vale también para la tradicion religiosa” (p. 109).

El concepto de alteridad implica realizar un giro desde la propia perspec-
tiva para reconocer al otro desde sus diversos puntos de vista, desde los inte-
reses que lo motivan y su concepcion de la realidad, con el fin de descartar que
las ideas propias deban predominar o ser las Gnicas deseables (Lopez, 2011).
Dicho cambio de perspectiva, Lévinas (1980/1993) lo expresa de la siguiente
manera:

No hay lugar excepcional para el sujeto [el yo]. Se conoce al otro por empatia, como
a un otro-yo-mismo, como alter ego. [El otro] es aquello que yo no soy. Y no es por
su caracter, por su fisonomia o su psicologia, sino en razén de su alteridad misma.
(pp. 126-127)
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De esta manera, se hace evidente y necesaria la presencia del “rostro del
otro” (Lévinas, 1961/2002; Agudelo et al., 2019), por cuanto ello permite la exis-
tencia del propio yo, ademas que permite la conformacion de la intersubjetivi-
dad (Gonzalez Gonzalez, 2007). Esta es una presencia que se llega a entendery
asimilar como una experiencia de libertades en la que el pensamiento genera
una relacion personal (Quesada, 2011).

Particularmente, De Pablos-Escalante (2018) recalca el papel de la alte-
ridad en la conformacion del ser humano, puesto que este se forma como tal
mediante la “alteridad constitutiva” que facilita al individuo el surgimiento
de ideas de si mismo, por la interaccion con otros. Mas aun, para Lévinas
(1998/2006), la alteridad es considerada como una accion ética por cuanto “la
responsabilidad con el préjimo es anterior a mi libertad” (pp. 18-19), debido a
que a través de ella cada uno de nosotros puede superar su egoismo y ser res-
ponsable del cuidado del otro (Zanon, 2020).

La hermandad y el encuentro con los otros diferentes en
la experiencia de San Francisco de Asis

Giovanni di Pietro Bernardone nacié en el pueblo de Asis (Italia) finalizando el
siglo XII, en plena Edad Media. Posteriormente fue conocido como Francisco
de Asis. Su familia pertenecia a la clase burguesa emergente de la época, era
poseedora de riquezas representadas en negocios de telas finas; sin embargo,
Francisco de Asis, luego de un largo proceso de interiorizacion, dedico su vida
a Cristo y renuncio a dichos bienes materiales. A partir de entonces su vida se
baso en los valores del Evangelio: la humildad, el desapego, la simplicidad, la
minoridad, la fraternidad y la contemplacion del misterio de Dios.

Como lo expresa Uribe (2010), fruto de esta experiencia, Francisco des-
cubrid y vivié a Dios como Padre, avivando la praxis de la oracion y la devocion
bajo la accion del Espiritu Santo, conjuntamente con la desapropiacion de lo
material que lo llevd a percibir la libertad y la paz como valores indispensables.
Al comprender la paternidad universal de Dios, asumid la hermandad con los
seres humanos y con la creacion. Esta experiencia relacional vital lo llevé a
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descubrir la fraternidad universal, la cual se convirtié en un acontecimiento
significativo a la hora de plantear la espiritualidad franciscana, porque la fra-
ternidad es un eje esencial de la misma. Dicho carisma ha llevado a miles de
personasaincorporar en sus proyectos de vida estos postulados franciscanos.

Esta espiritualidad inspirada en el santo de Asis y su testimonio —como lo
manifiesta Patifio (2015)—, posibilitd todo un movimiento ecuménico renova-
dor en el proceder, ver y pensar que contribuyd a la madurez y a la consolida-
cion de la persona, entendida esta desde sus particularidades y sus diversas
experiencias de vida, su historia personal y, ante todo, vista reverentemente
como la obra de Dios. Cabe resaltar que el distintivo indiscutible e invaluable
de la espiritualidad franciscana, y en general del franciscanismo, es que no se
trata de un discurso tedrico, sino de una manera de vivir, puesto que los actos
del santo de Asis se acompanaron no solo de palabras, sino, ante todo, de acti-
tudes siempre en referencia al Maestro Jesus (Patino, 2015).

En este marco de experiencia fraternal, tal como lo refiere Lazaro (2006),
se considera que un elemento fundamental de la persona que aportaalainter-
pretaciony comprension de todos sus factores antropoldgicos restantes es su
caracter relacional. En estas relaciones se asume al otro no solamente como
semejante o prdjimo, sino como un hermano, ya que todos son hijos del Dios
Padre.

Concretamente, para Francisco de Asis, las relaciones del ser humano
tienen como horizonte el hecho que la persona debe vincularse adecuada-
mente consigo misma, con los otros (sus hermanos), con lo otro, es decir, con
la creacion, y con el totalmente Otro, el Trascendente. Este estilo de relacion
tiene un especial distintivo, puesto que se basa en una praxis: son relaciones
fraterno-dialdgicas que permiten maneras de interaccion manifestadas en la
especial calidez del trato con el otro y del vivir junto al otro en la cotidianidad
(Merino, 1982).

Sonrelaciones dialdgicas por cuanto el didlogo en esta espiritualidad tiene

mucha importancia, puesto que se constituye en el mecanismo ideal de comu-
nicacion entre las personas, mas alla de sus diferencias y particularidades; lo
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cual genera lazos comunicativos y fraternos que construyen corresponden-
cias, tratos horizontales y proactivos entre los hombres, puesto que la persona
no es un ente solitario ni autosuficiente; por el contrario, necesita establecer
vinculos con sus semejantes, con su entorno, consigo mismo y con el Ser Supe-
rior (Orden de Frailes Menores, 2012).

La experiencia de conversion para Francisco de Asis fue significativa en
el momento en que dejo el sueno de participar en las guerras de su tiempo,
como las Cruzadas, e inicié un proceso de interiorizacién y encuentro consigo
mismo. Alinicio fue una experiencia intimidante, pues las preguntasy las dudas
lo asaltaban, pero luego emprendi6 su viaje hacia los otros, aquellos pobres y
desposeidos de su época como los leprosos, los excluidos y marginados de la
sociedad. Con ellos habia tenido poco contacto antes de su conversion; eran las
personas catalogadas como menores por su condicion humilde y que no conta-
ban para los poderosos 0 mayores, a no ser en una relacion servil y esclavista;
inclusive, en algunos sectores de la Iglesia, estas personas recibian un trato
indiferente porque se los consideraba pecadoresy excluidos de la salvacién.

Asumir esta nueva experiencia de romper sus propios paradigmas y
de salir de si mismo para ir al encuentro con los otros no fue facil, tal como
lo manifiesta Ming (2021), pues muy joven Francisco de Asis debi6 pasar por
un periodo de aprendizaje en el que soporté muchas pruebas para servir a
los leprosos. La aversion que por ellos sentia, fruto de su enfermedad, y de la
percepcion que Francisco tenia sobre las protestas y rinas que los leprosos
hacian para manifestar su descontento ante la ingratitud de las personas, se
transformo de una experiencia amarga y dolorosa, a una vivencia que tocé su
corazon.

Pero, en su salida hacia los otros, logré vislumbrar una nueva realidad en
surelacionconlos demas, muy distintaaaquella que subyacia en suépoca. Para
él, esta experiencia lo llevaba a realizar permanentemente penitencia, por el
hecho de que al acercarse alos leprosos debia practicar con ellos la misericor-
dia; es decir, alejarse de la creencia que para aquel entonces asociaba dicha
enfermedad con los pecados, y la cual le generaba una actitud de exclusiény de
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rechazo, para servirlos con amor. Este acontecimiento vital en la vida del santo
permitié un giro fundamental en su dimension relacional: aquello que antes era
amargo, ahora se convirtié en dulzura del alma.

Esta experiencia del contacto y la cercania le permitio a Francisco de Asis
iral encuentro de los ignorados y rechazados. Salid de su ciudad, en donde las
comodidades y privilegios prevalecian, y se fue en busqueda de las periferias
que rodeaban a Asis; alli en donde estas personas vivian en su dolor. De esta
manera, aceptd que aquellas personas tienen rostro, que existen, que son. Asi,
los otros alcanzaron una nueva dimension que lo inspird y lo movié al cuidado
y al encuentro. De alli que en la espiritualidad franciscana este eje existencial
es fundamental; efectivamente, recogiendo esta vivencia, Francisco de Asis
solicitd a sus discipulos que manifestaran un trato familiar mutuo entre si,
cuidando y sirviéndose unos a otros, especialmente en la enfermedad, reco-
nociendo al otro como un hermano espiritual, de la misma manera como una
madre atiende a su hijo carnal:

Y dondequiera que estény se encuentren unos con otros los hermanos, muéstrense
mutuamente familiares entre si. Y con total confianza manifieste el uno al otro su ne-
cesidad, porque sila madre nutre y ama a su hijo carnal, jcuanto mas amorosamente
debe cada uno amar y nutrir a su hermano espiritual! (San Francisco de Asis, 2017e,
p. 186)

El encuentro con el leproso

En cierta ocasion, recorriendo en su cabalgadura las afueras de Asis, se
top6 intempestivamente con un leproso, lo cual le generé inicialmente una
reaccion de rechazo ante su presencia; sin embargo, luego de un momento
de interiorizacion, se ape6 del caballo, le regalé una moneda y besd su mano.
El leproso también le dio un beso y, luego, el santo prosiguié su camino (San
Francisco de Asis, 2011b).

En este encuentro con el leproso se puede evidenciar que San Francisco
vivia la alteridad de la manera mas practica y sencilla. Segin los estudiosos del
franciscanismo, el encuentro con el leproso es considerado un episodio hagio-
grafico que impact6 tanto a este varon de Dios, que transformd su estilo de
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vida burgués y aristocrata, de tal manera que le dio una nueva perspectiva a
suvida; efectivamente, su proceso vocacional, como una respuesta de su firme
conviccion de redireccionamiento espiritual, lo llevé a colocarse en el mismo
plano de aquel hombre cuya enfermedad en la época medieval era considerada
como una maldicion, y que ademas ocasionaba la exclusion social por parte de
los habitantes del pueblo de Asisy sus comarcas.

Este encuentro con el leproso demuestra unavez mas como este santo asi-
siano descubri6 en el otro la presencia significativa de un Jesus vivo: lo asumio,
lo acogid, se bajo de su notable condicion social y se puso en el mismo plano de
aquel marginado por una sociedad que sentia repugnancia por su hedor en la
piel, por su desfiguracion corporal y por el aislamiento familiar.

El encuentro con los pobres

Otro hecho significativo en la vida de San Francisco fue el encuentro con los
pobres, los otros, a quienes llamaria desde ese momento sus hermanos, y
quienes desde entonces se beneficiarian de su misericordia, su solidaridad y
su predileccion. Visto asi, la misericordia deja de ser un sentimiento compasivo
y lastimero, y pasa a ser una oportunidad maravillosa de reivindicacion y
de reconocimiento de la dignidad humana. Para Francisco, esta actitud
misericordiosa se extendia al perdon por las faltas cometidas, sin importar
qué tan numerosas sean. El perdon otorgado con amor generara que el otro se
acerque aDios parareivindicar suvida. De estamanera, es sugestivala peticion
del santo a sus seguidores cuando pide que nadie que haya mirado a los ojos se
marche sin la misericordia: “Que no haya en el mundo ningin hermano que,
habiendo pecado todo lo que pudiera pecar, se aleje jamas de ti, después de
haber visto tus ojos, sin tu misericordia, si busca misericordia” (San Francisco
de Asis, 2017c, p. 99). Esta virtud se convertira en una praxis que iluminara a
todo el mundo franciscano:

pues eres generoso y afable con los hombres, de los cuales nada recibes, sino favo-
res transitorios y vanos, justo es que, por amor de Dios, que es generosisimo en dar
la recompensa, seas también generoso y afable con los pobres. (San Francisco de
Asis, 2011b, p. 542)
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Esta vivencia es una muestra fehaciente de salirse de si mismo, de sus
egoismos, de suzona de confort, de su estatus social, para relacionarse con los
desposeidos, los menos favorecidos por una sociedad elitista; de pensarse y
preguntarse por el otro, es decir, de tener en cuenta la cuestion del otro, estar
atento a sus necesidades, incluso siendo paternalista para que no carezca
absolutamente de lo basico para su existencia.

Sinlugar a dudas, estas dos escenas del encuentro con el leprosoy con los
pobres solo pueden ser entendidas desde la alteridad, es decir, desde el reco-
nocimiento de otras circunstancias humanas, valores culturales y situaciones
relacionales, pero no por su condicion, sino por su recorrido historico que
conlleva a establecer un verdadero dialogo impregnado de dignidad porque
se basa en el respeto a la alteridad (Aleman y Cherif, 2009), se centra en la
persona y se cuenta con la capacidad de sentido de universalidad y apertura
al mundo.

El rostro femenino de la alteridad

En Francisco la alteridad también tiene rostro femenino, algo dificil de aceptar
en una época en la cual se pensaba que el hombre era superior a la mujer;
sin embargo, Francisco de Asis abri6 la puerta de su comunidad naciente de
Hermanos Menores a varias jovenes que sintieron el llamado del santo vardn
para volver al mensaje pristino del Maestro de Galilea, que por aquel entonces
muchos miembros de la Iglesia habian olvidado. Una de estas jovenes fue Clara
de Favarone, conocida posteriormente como Santa Clara de Asis, con quien
comenzo6 la orden de monjas franciscanas. Para las damas pobres o clarisas,
Francisco de Asis tuvo siempre actitudes especiales, pues las considera como
las otras, sus hermanas, por cuanto son hijas y siervas del sumo bieny esposas
del Espiritu Santo, que aceptaron caminar a la luz del Evangelio, y a quienes
promete cuidar amorosamente y atender sus solicitudes: “Y movido a piedad
para con nosotras, él se comprometid, por si mismo y por su Religion, a tener
siempre en nosotras un amoroso cuidado y una especial solicitud, al igual que
de sus hermanos” (Clara de Asis, 2017, p. 274).
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El encuentro con Ia creacion

Deigual manera, los otros para Francisco de Asis (2017d) no solamente eran los
seres humanos, sino también los otros seres que forman parte de la Creacion,
a la cual le profesaba una enorme admiracion, pues sabia que detras de cada
forma estaba el halito o espiritu del Creador, tal como se puede evidenciar en
su conocida obra titulada E/ Cantico de las Criaturas, considerada tanto un
poema como una oracion, fruto de la profunda contemplacion de Francisco
de Asis de la naturaleza, a tal punto que él reconocia a toda la creacion como
su hermana, convencido de que todos los fendmenos diversos a través de los
cuales se manifestaba en la gran obra, realmente formaban parte del uno, que
es el mismo Dios; todo lo creado es realmente una obra divina: “Loado seas, mi
Senor, con todas tus criaturas especialmente el senor hermano Sol, él es el dia
y por él nos alumbras; y es bello y radiante con gran esplendor: de ti, Altisimo,
lleva significacion” (San Francisco de Asis, 2017d, p. 65). En la diversidad,
cada criatura es diferente, tiene un valor y cumple una funcién especifica,
pero alcanza su maxima expresion cuando complementa y hace posible la
manifestacion de la totalidad de la cual procede. De igual manera, Francisco
de Asis aprecia el servicio que Dios le confirio a cada uno de los elementos o
criaturas de la creacion, por ello, también ofrece alabanzas al Senor por la
hermana aguay el hermano fuego:

Loado seas, Mi Sefior, por la hermana agua que es muy Gtil y humilde y preciosa y
casta. Loado seas, Mi Sefior, por el hermano fuego por el cual alumbras la noche y es
bello y alegre y robusto y fuerte. (San Francisco de Asis, 2017d, p. 66)

En este sentido, Gaviria Rojasy Narvaez Mufioz (2018) explican que el santo
de Asis entendid la relacion con lo otro a partir del respeto, la preservacion del
medio ambiente, la proteccion de los animales y la valoracion del cosmos como
un espacio en donde conviven fraternalmente las creaturas.
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La relacion con el totalmente Otro

Por otro lado, después de su despertar espiritual, Francisco de Asis tuvo una
relacion profunda con Dios —con aquel considerado totalmente Otro—que lo
llevd a abandonar su vida material como un rico comerciante y entregarse por
completo al servicio de los hombres, respondiendo al llamado que Jesus de
Nazaret habia realizado a la humanidad mas de mil anos atras.

Francisco de Asis denominé a Dios como el Bien, pero también lo llamaba
el Todo Bien y el Sumo Bien: “Padre santo, rey del cielo y de la tierra, Tu eres
el trino y uno, Sefor Dios de los dioses tu eres el bien, el todo bien, el sumo
bien. Sefor Dios vivo y verdadero” (San Francisco de Asis, 2017h, p. 63), de
quien proceden los valores que permiten contemplar la alteridad del otro,
como es el caso de la bondad, la cual impulsa en nosotros el anhelo de hacerle
el bien a todos los que nos rodean, en especial en su enfermedad, cuando no
puede retribuirnos, y quien debe ser amado en la misma magnitud que cuando
esta sano y puede recompensarnos. De igual manera, resalta el respeto y el
amor que se debe dar al hermano, tanto cuando esta cerca como cuando esta
lejos, y el tratamiento con sinceridad, ya sea en su presencia o en su ausencia:
“Dichoso el siervo que tanto amay respeta a su hermano cuando esta lejos de
él,como cuando esta con él, y no dice de él a sus espaldas lo que no puede decir
con caridad delante de éI" (San Francisco de Asis, 2017a, p. 132).

Desde esta perspectiva, la alteridad para Francisco de Asis tiene un
alcance ecuménico, pues delante de Dios todos los hombres son iguales, espe-
cialmente en cuanto a sus derechos, a pesar de las diferencias insustanciales
que los separan en el mundo, como la raza o la cultura.

El dialogo con los otros diferentes para promover la paz: san Francisco
de Asis con el sultan Malik al-Kamil

En cuanto a la interculturalidad, Francisco de Asis —sin utilizar este concepto,
pues en su tiempo no se mencionaba de esa manera— entendié que el dialogo
entre los seres humanos es una realidad connatural, a pesar de sus mdltiples
procedencias y diferentes culturas. Efectivamente, se conoce la historia del
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encuentro que él tuvo en Egipto, en el ano 1219, con el sultan Malik al-Kamil,
en el momento que se libraba la quinta cruzada entre las tropas cristianas y
los musulmanes en Damieta. Francisco de Asis fue autorizado para ingresar
a campo musulman y entablar una conversacion con el sultan, aunque los
escritos hagiograficos no revelan cual fue el tema en comdn entre esas dos
personalidades.

Lo que si se refiere con claridad es que Francisco viajo con un hermano
conocido como el Iluminado, y en el camino encontré dos ovejitas; el santo
identificé este encuentro como un aviso segun el cual él tendria que lidiar con
lobos; y, efectivamente, asi ocurrid, porque mas adelante los guardias sarra-
cenos los trataron de manera cruel y les mostraron su desprecio mediante
injurias, azotes y encadenamientos. Sin embargo, después de tanta ignominia,
fueron llevados ante el sultan; entonces, Francisco, con conviccion, fortaleza
de animo y fervor, le predico el santo evangelio de la verdad, dando a conocer
al Dios trino y uno, y a Jesucristo como fuente de salvacion. Frente a tanto fer-
vor y virtud del visitante, el sultan no solo lo escuchd gustosamente, sino que lo
invitd a permanecer con él en Egipto, y asi lo hizo, por espacio de un afio (San
Buenaventura, 1263/2011).

De esta manera, este hombre simple, sencillo y humilde, movido por la
divina inspiracion, fue avezado en viajar a tierras musulmanas sin medir las
consecuencias que esto podria traer para él, pues en esta travesia se consi-
deraba como cordero entre lobos porque sabia a ciencia cierta que alli podria
ser martirizadoy que peligraba su vida si caia en manos del sultan. Pero esto no
ocurrid, como se presuponia; antes bien, encontré un sultan que con su trato
fue afable, humano y cortés, en un ambiente de dialogo interreligioso de res-
peto y reciprocidad.

Es interesante destacar la actitud y el presupuesto con los cuales Fran-
cisco de Asis abordo esta riesgosa experiencia antes del encuentro. Concre-
tamente, él manifestaba que las personas pueden vivir su espiritualidad de dos
formas: una, sometiéndose a las criaturas humanas sin generar pleitos y discu-
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siones. La otra, anunciando la palabra de Dios, que promueve la fe en el Padre,
el Hijo y el Espiritu Santo, que conduce al bautismo y a acoger el cristianismo,
pues esto es del agrado divino (San Francisco de Asis, 1226/2011c).

Asi, Francisco va con espiritu desarmado, de tal manera que su encuentro
es descrito por Lazaro (2009) como:

un camino de armonizacion, toda una declaracion de lo que supone el encuentro in-
terpersonal profundo. (1) Frente al paradigma de la lucha —entonces muy presente
con la experiencia viva de la cruzada promovida por el Concilio de Letran en 1214—,
se oferta la presencia que no ofenda. La paz como tarjeta de presentacion de cual-
quier relacion humana (...), (2) Para promover la paz, es necesario asimilar la perso-
nalidad de la persona encontrada, pues en la raiz del encuentro cultural, subyace el
encuentro de personas, que en su estructura mas profunda y esencial, comparten
el ser iguales (“Someterse a toda criatura de Dios”). El sarraceno y el cristiano son
iguales (“Hijos de Dios"), su relacion es fraternay profunda (...) (3) La relacion no im-
plica disolucion cultural, sino reafirmacion identitaria. No puede haber intercambio
espiritual, de seres personales, sin identificacion de lo que somos. La cultura forma
parte de lo que somos, forma parte de la persona que somos. No se encuentran se-
res racionales, sino personas que dotadas de razon viven sentimientos, emociones,
intuiciones y que con otros individuos personales interacttian, produciendo ideas,
elementos, instrumentosy relaciones que llamamos cultura. San Francisco inaugura
para el Occidente un paradigma de encuentro intercultural e interreligioso basado
en la estructura radicalmente fraternal de la persona: el hombre desde lo que es (su
identidad cultural) se dona desde la pazy el respeto. (pp. 129-130)

Desde un horizonte ético-cultural, Lazaro (2009) aborda de la siguiente
manera la segunda posicion asumida por Francisco en su acercamiento a los
sarracenos:

una vez establecido el encuentro, y desde el respeto, san Francisco anima a que ho-
nestamente (fraternalmente) realicemos nuestras propuestas y ofrezcamos nues-
tros puntos de vista culturales (religiosos), nuestras cosmovisiones, como caminos
atener en cuenta. El encuentro religioso y cultural supone respeto, pero también la
realizacion de ofertas. Ldgicamente, no podria haber didlogo cultural, interculturali-
dad, sin ofrecimientos. (p. 130)

Sibien es cierto que cuando Francisco de Asis viajo a tierras musulmanas,

seguramente buscando el martirio —el cual para la mentalidad cristiana de la
época era una prueba de la entrega total a Dios— de igual manera lo movid la
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intencion de convertir al cristianismo a los sarracenos. No consiguio ni lo uno
ni lo otro, sin embargo, encontrd una manera de ubicarse frente a los enemi-
gos del cristianismo, sin el miedo de perder la vida (Lazaro, 2009).

Por otro lado, se destaca de este hecho histdrico el deseo de dialogo entre
estos dos representantes con visiones religiosas del mundo diferentes: el cris-
tianismo y el islamismo, que por aquel entonces estaban en pugna, al punto
que los cristianos eran considerados por los musulmanes como herejes que
merecian morir. Sin embargo, la manera tan sabia como San Francisco de Asis
se dirigio al sultan permitié que este se abriera a su mensaje, instaurandose
entre ellos un intercambio de perspectivas en el cual ninguno de los dos tratd
de imponerse sobre el otro, estableciéndose un verdadero dialogo que pudo
superar, asi sea por un breve tiempo, el fundamentalismo religioso que carac-
terizaba la época en que vivié San Francisco. Ahora se considera este encuen-
tro como un importante legado para el mundo de hoy, en donde las posturas
discordantes entre los hombres siguen siendo, desafortunadamente, lo mas
habitual:

Desde una lectura filosofica podriamos decir que la clave hermenéutica para poder
explicar el sentido del encuentro cultural es la apertura radical que el ser humano
establece en cuanto que es reflejo privilegiado del Ser Gltimo que es sumo Bien y,
por ende, donacion. La realidad y la fecundidad del encuentro pasan por la donacion
esencial de la persona. (Lazaro, 2009, p. 134)

De esta manera, la interculturalidad permite precisamente el acerca-
miento de las diferencias, que en muchas otras ocasiones se convierten en
escenarios de confrontacion. La diferencia entendida como amenaza genera
procesos de exclusion y de discriminacion, y se convierte en muro infran-
queable que separay divide; y en el campo religioso llega, incluso, al fanatismo
desgarrador de verdades y de culturas. De alli la importancia del encuentro
en medio de las diferencias que permita entender que estas son posibilidades
y que, a través de ellas, se pueden construir puentes de dialogo, de respetoy
de acercamiento. De igual manera, esta actitud facilita salir del encierro de si
mismo, de las limitaciones que llevan a desconocer que el otro es poseedor de
los mismos derechos, que también tiene un espacio importante de interaccion
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y de determinacion. Por este motivo, en la interculturalidad “se rompen los
prejuicios para dar primacia a la alteridad” (Maliafio Téllez, 2019, p. 34), la cual
permite acoger como unigual al diferente, incluso al opuesto.

Desde esta mirada no violenta, la alteridad cobra un sentido determinante
en los procesos de emancipacion de fundamentalismos que anulan al otro,
como lo manifiestan Soto Molina et al. (2021), por cuanto el otro es el reflejo de
las diversas formas del yo, y posibilita el surgimiento de principios que ajustan
y promueven escenarios objetivos de interaccion social, donde los seres huma-
nos puedan vivir justay dignamente.

Como se puede evidenciar, el santo de Asis le apost6 a esa movilizacion, a
una actitud que le permitira el encuentro con lo diferente, despojado del peso
de los paradigmas. De esta manera, se puede considerar que San Francisco de
Asis fue realmente el renovador de la Iglesia Catdlica y quién, enfrentandose
al peligro, y atravesando mares y rios, llego a tierras musulmanas para mani-
festar su postura pacifista a través del dialogo y la escucha, mas alla del anhelo
de convertir en cristianos a los lideres religiosos de este lugar del mundo. De
igual manera, promovid la hospitalidad que, junto con el didlogo y la apertura
a los otros, se constituyeron en los cimientos para que diferentes religiones y
culturas puedan convivir de manera pacifica y en respeto (Patifo, 2015).

En este sentido, para avanzar significativamente hacia el logro de este
propasito es indispensable el didlogo como herramienta humana, tal como lo
comprendié San Francisco y lo asumi6 el sultan, ya que sin una relacion dia-
ldgica es imposible pensar en el intercambio de ideas. En relacion con ello,
Lazaro (2009) afirma que,

sinduda alguna, Francisco entiende, en clave apostolica, que la propuesta del dialogo
como entrega personal y vida auténtica es la inica posible. Ahi reside el éxito de la
interculturalidad: el didlogo sélo es posible entre personas que hacen lo que de ver-
dad son: expresion de una vida en donacion. El dialogo religioso se basa en la comu-
nicacion entre personas. Amén de dificultades entre paradigmas culturales. (p. 134)
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Sin embargo, el didlogo no es solo el intercambio de palabras y de opinio-
nes, es también de proyectos, de acciones, de emociones, de coincidencias
y disidencias, de la vida misma de las personas que en esa dinamica son mas
humanas, mas cercanas y mas fraternas.

Mediadas por el dialogo, la interculturalidad y la alteridad son dos reali-
dades que se complementan, y en el amplio escenario del pluriculturalismo
actual, las personas como individuos autdnomos buscan sus propios espacios
de interrelacion, de ser, de sentirse parte de un proyecto, de asumirse como
alguien que aporta y que tiene un lugar importante en el tiempo y en la histo-
ria personal y colectiva. De esta manera, el dialogo se constituye en el puente
mediante el cual se da apertura, sin temor, a lo desconocido, al otro, no como
objeto, sino como sujeto que necesita escuchay respuesta, atencion, empatiay
respeto a su libertad (Figueroa, 2020).

Si bien es cierto que muchas veces la convivencia de culturas con diver-
sas visiones del mundo puede generar posturas que se enfrenten entre si, en
estos casos la interculturalidad es indispensable para que los grupos en con-
flicto hallen puntos de convergencia que les permitan enriquecer sus propias
culturas mediante relaciones horizontales y de respeto. Por este motivo, en la
cosmovision franciscana la universalidad es un principio que hace posible que
su espiritualidad deshorde las fronteras; el estilo de vida de San Francisco de
Asis se fundamenta en el compartir con todos los demas mas alla de cualquiera
division establecida por los hombres. Por esta razon, Rodriguez y Alvarado
(2017) sostienen que los hermanos de Francisco aprendieron del santo varén
a evangelizar, a estar entre la gente compartiendo su historia con una actitud
empatica, asi como el camino de la salida de si mismo, abriéndose al encuentro,
ala acogida fraterna, en contraposicion a la autorreferenciacion excesiva que
anula lainterculturalidad, la defensa de los derechos humanosy lavisibilizacion
de las minorias. De esta manera, el legado de San Francisco y sus hermanos
para los hombres y mujeres de hoy es el didlogo que traspasa las fronteras
para permitir la intercomunion, integracion e intercomunicacion de las dife-
rentes culturas.
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La evangelizacion como una mision esencialmente
relacional

SanFrancisco de Asis tambiénasumio lainterculturalidad desde la observancia
del santo Evangelio, animando a sus primeros hermanos de comunidad a seguir
las ensenanzas de Jesus, mas a partir del ejemplo de vida que solamente con la
palabra, pues esta es la caracteristica distintiva de la vida franciscana (Orden
de Hermanos Menores, 2009).

La evangelizacion para Francisco y sus hermanos de comunidad era una
experiencia vital que superaba los limites fronterizos, pues nilas montanas les
impedian avanzar en su proposito de expandir la fe catélica a otros lugares,
ni tampoco los idiomas les imposibilitaban comunicarse con los otros porque
“ningdn proyecto de evangelizacion es iniciativa, ni patrimonio personal de
nadie” (Orden de Hermanos Menores, 2009, niim. 27); de manera que, a simi-
litud de este hombre humilde y sus primeros companeros, ahora estamos lla-
mados a hacer una lectura contextualizada de retos o desafios que impliquen
otras culturas, religiones y lugares.

Esta situacion de encuentro tiene como sustentacion hagiografica la Pri-
mera Regla, en el capitulo XVIdellibro San Francisco de Asis. Escritos y Biogra-
fias, documentos de la época: “cualquier hermano que quiera ir entre sarrace-
nos y otros infieles, vaya con la licencia de su ministro y siervo” (San Francisco
de Asis, 1226/2011, p. 120); expresion que es considerada por Francisco de Asis
como la manera de enviar a sus primeros hermanos de comunidad a evangeli-
zar: “ir por el mundo” (p. 130). Es decir, la prioridad para Francisco era procla-
mar el Evangelio a aquellos que no habian escuchado el mensaje de salvaciony
para contribuir a la construccion del reino de Dios. Cabe aclarar que el santo
de Asis en ningiin momento impuso a sus frailes esto como un imperativo ni
tampoco como una imposicion de la fe o religion a otras culturas o religiosi-
dades, porque él respetaba otras formas de encontrarse con el Sumo Bien,
aunque algunos de sus seguidores fueron “apresados, maltratados, atados y
conducidos ante el sultan” (San Francisco de Asis, 1991, p. 59), como acontecid
con el Soldan de Babilonia.
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Francisco evidenciaba que ir por el mundo es mostrar el camino de la
Buena Nueva a través de la paz, tal como lo hizo Jesis cuando les dijo a sus
discipulos: “La paz les dejo; mi paz les doy” (Nueva Biblia de Jerusalén, 1990, Jn
14:27); asi, Francisco de Asis, como heraldo de paz, la promovia, comenzando
con su fraternidad; y ellos, a su vez, donde entraban, promulgaban paz y bien
a cada familia para que alli perdure esta actitud de vida con sus coterraneos.

Ahora bien, de acuerdo con Rodriguez y Alvarado (2017), al interior de
la interculturalidad franciscana la vivencia de Francisco y sus hermanos es el
origen de la relacionalidad de la Orden de Hermanos Menores porque permite
evidenciar el encuentro auténtico y profundo con el otro, con la naturaleza y
con el creador.

Es decir, Francisco, en su devenir cotidiano, fue un hombre relacional
porque afrontd su propia realidad historica atravesada por sus anhelos, expe-
riencias y proyectos personales, que le permitieron reconocer quién era real-
mente y situarse en su tiempo y en su contexto; ello le brindd, posteriormente,
la posibilidad de encontrarse con el otro, con lo otro y con el totalmente Otro,
sin ninguna prevencion.

De esta manera, en la propuesta de interculturalidad, el aporte de la espi-
ritualidad franciscana es significativo, por cuanto al salir del descentramiento
que combate un antropocentrismo cuasi-narcisista, el otro es un interlocutor
culturalmente valido con quien se pueden entablar vinculos de fraternidad,
didlogo, disensos y consensos en medio de las subjetividades propias de las
dinamicas humanas. Asi, los espacios culturales se convierten, entonces, en
escenarios de formacion de sentido, de vivencias significativas y unificadoras,
de reconocimiento de la alteridad y de humanidad, al punto que un futuro mas
humano —como lo expresaba Merino (1982)— depende de la cultura.

En consecuencia, se presenta una aproximacion en torno a la practicidad
de la interculturalidad en perspectiva franciscana, que consiste en insertarse
en las profundas realidades de lugares, tiempos y culturas para descubrir y
analizar su contexto desde sus propias necesidades y, si es posible, intentar, a
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través de la concertacion y el dialogo, las posibles soluciones para el descen-
tramiento de lo tradicional, para abrirse a nuevas formas de conocimiento,
aprendizaje y costumbres, entre otros aspectos.

Conclusiones

Al concluir este ejercicio de reflexion en torno a la concepcion de la alteridad
y la interculturalidad, se puede afirmar que el descentramiento que se
evidencia en Francisco de Asis puede interpretarse como un salirse de si
mismo, de sus tradiciones ancestrales, de sus costumbres arraigadas, de sus
pensamientos mundanos, de los estilos de vida establecidos por la sociedad
medieval, para asimilar el encuentro fraterno, la otredad como un vinculo
afectivo, el reconocimiento del otro por sus capacidades relacionales. En fin,
son actitudes propias del santo, y del franciscanismo en general, que permiten
desde la diversidad de saberes, experiencias, identidades y la sinergia de la
pluriformidad, “habitar las fronteras y dar respuesta al devenir del tiempo, de
los sujetos y de las culturas” (Rodriguez & Alvarado, 2017, p. 24).

En cuanto al concepto moderno de interculturalidad, San Francisco de
Asis lo vivio, lo puso en practica hace ocho siglos sin tener una concepcion
tedrica de este término; sin embargo, su humanidad y su corazon fraterno le
permitieron vivir en la cotidianidad una vivencia intercultural a partir del dia-
logo con los otros diferentes, pero que comparten una filiacion comdn por ser
hijos del mismo Padre creador, la cual fue muy bien vista en su épocay que hoy
mAas que nunca es vigente y necesaria en un mundo convulsionado y complejo,
en donde la diversidad es una realidad indiscutible que no se esta atendiendo
de manera adecuada; lo que ocasiona que en la actualidad se viva la discrimi-
nacion, el racismo, la exclusiony los demas flagelos que hacen sentir inferior al
hombre, despojandolo de su dignidad como hijo de Dios.

En el mundo actual, preocupado por superar conflictos, injusticias y des-

igualdades entre las personas, la espiritualidad franciscana se constituye en
una fuente de saberesy de vivencias para hacer realidad la interculturalidad y
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el respeto al otro, debido a las experiencias practicas que en ella se encuentran
yaunsoporte tedricoy epistémico que puede orientar decisionesy directrices
que se tomen en el campo de la interculturalidad y alteridad como factores fun-
damentales para tratar la diversidad, fomentar lainclusion y avanzar hacia una
sociedad igualitaria. Es decir, se trata de volver la mirada hacia un estilo de vida
que existe desde hace ochocientos anos, gracias al santo de Asis.

Igualmente, la espiritualidad franciscana permite reconocer y valorar
positivamente la diversidad reflejada en las personas, las culturas, los acon-
tecimientos, los saberes y experiencias; asi como también en la creacion.
Entonces, lejos de verse la diversidad como un obstaculo y un problema, se
constituye como una riqueza y una potencialidad que permite vivir y asumir
armonicamente la heterogeneidad, como lo proclama el Evangelio, cuando
nos invita a vivir como hermanos, hijos de un Padre Universal que no distingue
entre las personas.

Ahora bien, desde la perspectiva de la espiritualidad franciscana, estos
dos elementos, alteridad e interculturalidad, son entendidos como ejes rela-
cionales reciprocos que se articulan entre si en la cotidianidad porque el ser
humanao, por su naturaleza, es un sujeto de lazos que se entretejeny que anhela
la presencia del otro, gracias a su apertura a otros contextos culturales y el
respeto de su idiosincrasia, sus saberes ancestrales y sus tradiciones popula-
res.
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